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Resumen

Este trabajo reflexiona sobre el modo en que Ezequiel Martinez Estrada entiende, configura y aborda la
nocion de "pensamiento magico”. Para ello, seleccionamos seis capitulos de su obra Radiografia de la
Pampa?,dicha seleccion corresponde a la breve magnitud de este trabajo, por lo que consideramos tales
capitulos como los mas representativos para abordar el tema propuesto. Luego de introducir al autor en
su contexto de vida y en su contexto de estudios actuales, y de presentar brevemente la nocion general
de pensamiento magico, desarrollamos el tema, guiados por la misma clasificacion en segmentos que
Martinez Estrada propuso, y abordando en cada uno de ellos un aspecto distinto de lo que el
pensamiento magico representa en él. Finalmente, sefialamos la importancia de su obra y proponemos
diversos caminos a seguir en futuras investigaciones.

Abstract

We studied how Ezequiel Martinez Estrada understands, shapes, and explores the notion of “magical
thinking”. To this end, we selected six chapters from his novel Radiografia de la Pampa?. We considered
those chapters as the most representative to address the proposed study subject. After introducing the
author in the context of his life and that of current studies, as well as briefly presenting the general notion
of magical thinking, we developed the study subject, guided by the same classification segments
Martinez Estrada proposed and addressing in each segment an aspect of what magical thinking
represents in it. Finally, we highlighted the importance of his work, and proposeed different paths to
follow in future research.

Palabras Clave Cultura; Identidad; situacionalidad; ontologia; simbolos.

1 Radiografia de la Pampa es un ensayo no ficcional publicado en 1933 que aborda el problema del ser nacional.
2 Radiografia de la Pampa is a non-fictional essay published in 1933 that addresses the problem of national identity.
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INTRODUCCION

Ezequiel Martinez Estrada, ensayista, poeta,
cuentista, descansa desde 1964 en el pantedn de
las letras argentinas. Su obra ha sufrido un
desplazamiento, un olvido apresurado, semejante
fenémeno puede ser explicado por varias razones:
por la extension de su obra, por su hermetismo
retorico, por su complejidad conceptual, por su
épesimismo?, por no poder asociarlo
definitivamente a ninguna corriente 0 grupo
intelectual. Con la publicacién de dos voluminosos
libros sobre su persona, [1] La amargura
metddica: vida y obra de Ezequiel Martinez
Estrada, de Christian Ferrer y [2] El suplicio de
las alegorias, de Gerardo Oviedo, se ha querido
revitalizar al incansable polemista. Dos libros
anteriores son [3] Genio y figura de Ezequiel
Martinez Estrada de Pedro Orgambide y [4]
Martinez Estrada: una rebelion inatil, de Juan
José Sebreli. Durante su vida, Martinez Estrada
participd fervientemente en las disputas culturales
por la identidad y el anticolonialismo, pero desde
una posicion no siempre comprensible®, lo que
generé todo un catalogo de articulos y textos en
general, a favor y en contra de sus ideas. Martinez
Estrada, ensayista maldito de las letras argentinas,
escritor personalisimo y pulsional (segun el critico
literario Adolfo Prieto), ha abrevado de cada fuente
que ha juzgado oportuna; a esto en parte, se debe
lo novedoso y hasta original de su pensamiento.
Dado que su obra se caracteriza precisamente por
moverse entre diferentes disciplinas —desde la
antropologia social hasta la poesia, pasando por la

3 Public6 en la revista Sur, pero termind por

distanciarse. Eterno amigo de Victoria Ocampo. Borges
menciona su nombre dos veces en Tlon ugbar orbis
tertius, pero terminaron por enemistarse. La revista
Contorno le dedicé un numero entero a su obra en
1954, pero nunca se vinculd con los miembros de la
revista. Fue acérrimo detractor del peronismo -
recordemos su libro Qué es esto? (1956)— y con la
misma intensidad adhirié a la Revolucién Cubana —en la
isla escribid6 Martin revolucionario (1967), libro
postumo)-.

filosofia, la psicologia o la teologia—, mi estudio de
alguna manera tiene que abordar conceptos de
todas ellas, pero todas abordadas desde el mismo
espectro: el discurso metafisico.

Un aspecto que juzgamos poco estudiado en su
obra es el lugar que ocupa el pensamiento magico
en Radiografia de la Pampa, de ahi que lo
utilicemos para el presente trabajo hermenéutico.
El pensamiento magico se remonta a los tiempos
que Mircea Eliade* denomina arcaicos [5], por él el
hombre ha dado sentido a los objetos que lo
rodean y ha configurado un sistema de
representaciones que hacen su mundo. El
pensamiento magico posee un caracter sagrado
en tanto sirve de fundamento al sistema de
sentidos gestado por una determinada cultura, y
en palabras de Eliade: [6] es esta irrupcion de lo
sagrado la que fundamenta realmente el
mundo (pag. 12); se trata, en Maria Zambrano, de
creencias [7] que constituyen nuestro intimo
fondo: “En ellas [las creencias] vivimos, nos
movemos y somos”. Por una parte nos
constituyen; por otra nos dan la realidad.
Porque la realidad plena y auténtica no nos es
sino aquello en que creemos (pag. 95). El
concepto ha sido utilizado en diversas disciplinas,
en las antropologias de Lévi-Strauss y Mircea
Eliade, en la psicologia junguiana con relacion a
los simbolos, en los estudios herméticos de todos
los siglos, en la filosofia del idealismo alemén,
principalmente, y en la literatura como poética y
estética, esto es, como justificacion de una
determinada corriente o movimiento literario. Dado
los vastos antecedentes del pensamiento magico,
el presente estudio nos obligaria a revisar
nociones de todos los discursos mencionados, Si
bien por motivos de espacio no podremos hacerlo
en profundidad.

Desarrollo
Feb

4 Existe asimismo la obra de James Goerge Frazer.
5 Llos titulos del trabajo -—para estructurar la
informacion 'y proveerla de organicidad-, se
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El capitulo se inaugura con la siguiente sentencia:
[8] La religion que se trajo a estas tierras de
mitos tan viejos como sus seres y sus plantas,
era a la saz6bn un instrumento de dominio
complicadisimo y sin ningln contacto con la
vida; una maquinaria que se pretendia hacer
funcionar en el seno de la naturaleza (pag. 178).
Martinez Estrada establece una critica a la forma
importada, incapaz de adecuarse a la sustancia
cultural de un pueblo. La religién es un sistema de
signos, simbolos y sentidos, un sistema complejo
gue no puede funcionar, sin corromperse, en una
tierra donde las condiciones de su existencia no
son las mismas que la generaron. El pensamiento
méagico no consistiria asi en practicas no
institucionalizadas de creer, en un paganismo
gnostico, sino en la capacidad misma del creer,
relacionada con las condiciones de produccion de
dichas creencias. La religion catélica (como
cualquier religion) solo puede producir un mundo
sobre su propia situacionalidad histdrica, su propio
aqui y ahora, que le da las bases para hacerlo de
manera orgénica. Al buscar implantarlo en tierras
extranjeras, donde las necesidades e inquietudes
de los hombres son distintas, el aparato de
sentidos muere, se vuelve obsoleto. El caracter
sagrado se corrompe y transmuta, cobra un
aspecto secular® para los sometidos y por eso
estos lo ignoran, lo malinterpretan o lo desprecian.
[9] La fe ciega’, dice Martinez Estrada, requiere

corresponden con los titulos que el mismo Martinez
Estrada utiliza en su obra.

6 Esta secularidad se refiere a la participacion del nativo
en los ritos, pero con una fe corrompida. Comprendia
las liturgias catdlicas, si, pero con la razén y no con la
fe.

7 Acaso este criptico de Martinez Estrada merezca una
dilacién. La razéon no puede creer con fe, el mundo se
vuelve irénicamente absurdo desde la perspectiva
racional-histdrica. Es necesaria la fe ciega para que el
mundo de representaciones se sostenga. Y la fe es
situacional, sino se quiebra, como sucedié a los
indigenas volviendo a sus cultos ancestrales a despecho
de la prédica catdlica. El indigena, en este sentido,

el agotamiento de la razdén, el suicidio
consciente de la facultad de crear, de dudar, de
buscar la intima senda (pag. 181). Es la
sacralidad de un conjunto de pensamientos lo que
hace viable wuna cultura, un mundo de
representaciones, cuando estos pierden su aura
divina pueden ser cuestionados y repudiados. Los
intentos de los frailes de la conquista por hacer
corresponder las figuras miticas de américa con
los protagonistas de su propia religion fueron
estériles. Los indigenas se corrompieron y también
los padres, [10] Cayeron unos y otros en la
adoracion de los amuletos y en el temor de la
magia negra, catequizados a la vez por la
ignorancia y la ingenuidad (pag. 183). Para
Martinez Estrada el sincretismo cultural es un
fenbmeno de yuxtaposicion, son las fuerzas
primarias en lucha constante con la colonizacion
simbolica, se trata de la ficcion tratando de
someter (tensién siempre parcial), con menor o
mayor éxito, la realidad. La religion catdlica se
refugio en los cuarteles y en los conventos, donde
materialmente se conservaba el orden de Europa,
del otro lado, lo Otro, lo extrafio incomprensible, lo
inasible. Era el mundo del indigena® con sus
propias pautas y reglas, con una situacionalidad
paralela, que implicaba simultdneamente un aqui y
un ahora, un espacio y un tiempo, distintos. La
otredad geografica resultaba inquietante para el
recién llegado, no podia predecirla, todo en ella
era un peligroso azar.

Inquietudes y Azar

El colonizador, dice Martinez Estrada, sinti6 una
inquietud que perdura, todavia hoy, en los hijos
mestizos de este lado del globo. Era el
desasosiego del no-saber, del simbolo poderoso
gue se niega a hablarnos. La voracidad de su
mirada, de su aprehensién de lo desconocido,

tiene una razén propia, que lo hace descreer de la
razén catdlica.

8 El indigena en Martinez Estrada, no es un grupo étnico
especifico, sino un frente comin de la vida
prehispanica en general y sus mestizos herederos.
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trastabillaba ante la infinidad de la tierra, la mente
mas diestra tropieza ante la contemplacion de lo
infinito, como un Borges avido espiando por el
Aleph. Pero [11] hay que mirar despacio para
ver, dentro de un mundo que parece
estacionario, fijo y estatico, el movimiento
depredartorio en potencia. Esta tierra abierta y
lisa nutre de energias primarias lo que se posa
en ella (pag. 257). El mirar no es simplicidad de
registrar, es descubrir, se da, para Martinez
Estrada, por revelacion, como las experiencias
sagradas; Heidegger habla de “curarse-de” [12],
como existenciario, se trata de una asimilacion
epifanica de los objetos circundantes, un hacerse
propio el objeto. Semejante actitud no tenia ni el
europeo ni el criollo europeizado, el de ellos era un
mero y superficial ver, por eso la inmensidad de lo
desconocido les causaba inquietud. Martinez
Estrada se dio cuenta de que la tierra es el
sustrato a partir del cual los sujetos que la habitan
toman su originalidad creativa, la tierra es
metafora de situacionalidad existencial, en ella
vibran las energias primitivas que se transfiguran
en pensamiento magico cuando un hombre las
encarna. [13] Es preciso que la tierra sostenga
sobre si, con su inequivoca inmovilidad, lo que
las personas, las instituciones ni la sociedad
tienen poder para conservar (pag. 257). Una flor
de la Pampa pertenece a un cosmos de sentidos
para un indigena o para un habitante
comprometido con la tierra, que el foraneo
comprende necesariamente de otra manera. La
inmutabilidad del suelo, su estaticidad, es solo
apariencia, en las profundidades hay un
dinamismo que no puede ser acallado, es la
potencia de produccion de sentidos del mundo. El
hombre situacional, el hombre de la tierra, es -y
respetando el gusto por las analogias con el
mundo clasico de Martinez Estrada— como el
gigante Anteo, que aun doblegado una y otra vez
por Hércules, recupera sus fuerzas de la diosa
primigenia Gea, su madre. La cultura se identifica
con el pensamiento magico en tanto este ayuda a
producirla, qué es la cultura si no un sistema de
sentidos fundamentados por un colectivo humano;
sin embargo, para Martinez Estrada, esta relacion
solo es organica y saludable para los sujetos si se
da sinceramente. El concepto de sinceridad es

similar al que Carlyle [14] usa para hablar de sus
Héroes. Se es sincero cuando se interpreta la
realidad existencial y se actla en funcion de ella;
pragmatismo que se le da especialmente bien al
Caudillo (volveremos a esto en breve).

El temblor de lo desconocido, en Martinez Estrada,
se asocia al azar, a lo impredecible; el azar es la
posibilidad de que todo ocurra, la incerteza pre-
Ontica, se trata de la potencia que engendra el
acto. A su vez, este desorden aparece como
barbarie, concepto que hace sistema con la tierra 'y
el pensamiento magico. A simple viste, parece una
dialéctica entre el orden y el caos, entre la razén y
la irracionalidad, entre la civilizacion y la barbarie,
pero ya veremos que el asunto es mas complejo.
Los curas que se habian refugiado en los
cuarteles, en las iglesias y en las ciudades en el
primer capitulo, lo hacen para combatir el azar,
buscan la seguridad de lo ya conocido. [15] Lo
gue se ha sustraido al azar esta encerrado en
las ciudades (pag. 257). Los elementos azarosos
gue chocan y se combinan como atomos en la
amplitud ontolégica de la barbarie los asusta, pues
de ella provienen los ingredientes necesarios para
la gestacion de otro mundo de sentidos. El caos es
més grande que el orden y lo fagocita
constantemente, no se puede escapar de él por la
misma razon que no se puede ser sin existir
primero. [16] Anhelando el orden, el hombre
que aqui lucha...vive sin saberlo con arreglo a
un desorden mas poderosos que €l; y si actla
con éxito sobre ese mundo cadtico y sin forma,
es solo en virtud de que actia como
herramienta inconsciente del desorden (péag.
258). El pensamiento magico necesita una base
(situacionalidad) sobre la cual edificarse; dicho
cimiento es solido y estatico en su esencia, pero
dinamico y reciclable en su forma. Lo primero
porque pensar magicamente, para Martinez
Estrada, es inherente (necesario) a lo humano, y lo
segundo, porque las formas que el pensamiento
magico puede tomar son mdltiples (contingente).
Estos dos elementos se combinan en la formacion
de:

La mitologia de los valores
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Martinez Estrada reconoce el mito como
necesidad de la mente humana, el mito y la
realidad se confunden y se hermanan, los sentidos
elaborados por el pensamiento magico se hacen
realidad al instituirse en sociedad. [17] El mito,
dice Mircea Eliade, es una realidad cultural
extremadamente compleja... el mito cuenta una
historia sagrada (pag. 12). Su efectividad deviene
del caracter sacro que le proporciona el
pensamiento magico, un aura divina recae sobre
las formas y modos de la vida cotidiana, de sus
ritos y ceremonias. [18] Asi, vendria a ser, lo
mitico, una supervalia de orden magico, el aura
somatica y el halo cervical (pag. 321), de una
determinada estructura social. Martinez Estrada es
un ateo metafisico, y comprende simultdneamente
la necesidad de creer en el mundo representado y
el materialismo situacional que genera dichas
creencias. No poseen fundamentos, pero no son
arbitrarias, pues aun no siendo esenciales, surgen
del contexto histérico-geografico. [19] La
mitologia es una vocacién y una necesidad de
llenar huecos en la estructura y armonia del
cosmos mental (pag. 322). La mitologia puede
manifestarse de dos maneras, una, la auténtica,
proviene del pueblo, es la muchedumbre que,
espontaneamente, expresa su fondo vital; la otra,
es la politica importadora, que por medio de una
hegemonia de poder establece simbolos vy
creencias foraneas. Hay dioses verdaderos y
dioses falsos, dice el profeta escéptico del Rio de
la Plata. Los verdaderos gobiernan apelando a la
fe, los falsos, al miedo. EI trasplante de
pensamiento magico es menos probable incluso
que el trasplante de cerebro; cuando se intenta
hacerlo solo se logra imponer una liturgia y jamas
una fe. La idolatria pagana es el resultado de tal
fenémeno, el hereje no puede renunciar a su
vision situacional del mundo, y no es que se trate
de un engafio, porque ninguna mitologia es
verdadera (o todas lo son). Por otro lado, el
conocimiento cientifico no proporciona verdad
cultural. Es la existencia plena del sujeto en el
mundo lo que la correspondencia entre su
experiencia y sus creencias proporciona; la
felicidad, cosa muy distinta, es la ilusion del dios
que gobierna por el miedo. [20] Esas deidades —
universidad, banca, industria, literatura, etc.—,

con el transcurso de los afios, no mas que de
los afios, irian deformandose en un regreso a
las formas ancestrales (pag. 223). Martinez
Estrada cree que el sentido real del mundo se
encuentra en el origen, en el significado producido
por la necesidad. Podriamos comparar este hecho
con el prestigio del comienzo que aparece en
Eliade [21] (pag. 28), donde el significado de las
cosas es dictado por los dioses. El mismo
Martinez Estrada nos habla de un tiempo
teogonico, hesiédico, donde tuvo lugar la génesis
simbdlica del mundo; y un tiempo actual, donde los
dioses son las instituciones, que imponen el
sentido de mundo por coercion epistemoldgica®. El
gque mejor comprende el tiempo primitivo y su
capacidad productora de simbolos es el chaman
de la tribu, cuya reencarnacién ha adoptado una
forma moderna: la del Caudillo.

Los dioses de la ciudad

Segun Martinez Estrada, el intérprete sincero de la
realidad es, en el caso del Rio de la Plata, el
Caudillo; su comprension cultural le agencia la
confianza de las masas. El Caudillo es efectivo
porque comprende los elementos en relacion, los
simbolos mégicos de su cultura, la contempla
desde adentro y sin preconceptos foraneos, es
situacional, el pensamiento situacional se
corresponde aqui con la sinceridad ontolégica de
la que antes hablamos. El pueblo se entrega a él
como un sacerdote!?, imbuido de una sacralidad
simbdlica concreta, con su debido peso
institucional. El caudillo entra al juego de la politica
con sus poderes magicos, aquellos que le brindan
sus fieles con la fe. [22] La politica deviene,
pues, cierta magia de influencias secretas,
semejante al curanderismo; y sus
procedimientos son andlogos en la esfera del
bienestar econdémico. En el conocimiento de

9 Podemos cotejar esta idea a los Aparatos Ideolégicos
del Estado (AIE) de Althusser.

0 Nos resulta original esta  concepcidn
martinezestradiana del lider politico, en cierto sentido
precursora de la idea que Ernesto Laclau nos ofrece en
La Razdn Populista.
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sus misterios adquiere prestigio el conductor
de multitudes argentino (pag. 238). El pueblo
plasma su propio ser en la figura del Caudillo, lo
carga libidinalmente, lo sigue a él y no a sus
consignas; el conductor y su sequito comparten el
misterio, el Gltimo como encarnacidn del mismo, el
primero como interprete. De ahi que se le rinda un
culto dificilmente comprensible para las culturas de
la “civilizacion”; es la barbarie la que lo piensa
magicamente!'. Martinez Estrada ejemplifica con
los dos grandes lideres populares de la historia
argentina: Juan Manuel de Rosas e Hipdlito
Yrigoyen. En esta significacion del lider se produce
un proceso de hipdstasis simbdlica, el ideal divino
se transubstancia en un idolo, y el idolo lo hace en
hombre; el Caudillo goza de los atributos de la
divinidad, pues se cree en él sin pruebas, no se lo
cuestiona, no se lo ve como un funcionario politico,
como una contingencia histérica, sino como
encarnacion de una fuerza vital. En él descansa la
voluntad del pueblo, como dijo Alberdi —que
entendid bien esto—, de Rosas. De esta manera, el
Caudillo se configura como participante y exégeta
del pensamiento magico de su comunidad.

CONCLUSIONES

Civilizacién y barbarie

El pensamiento mégico no esta solo, conforma un
sistema ontolégico junto con la tierra, la barbarie y
la irracionalidad?; Martinez Estrada interpreta el
problema fundamental del ser en su contexto
argentino y lo hace con dichas categorias. El
pensamiento magico es una herramienta, el
mundo una configuracidn necesaria, un destino. La
tierra es la situacionalidad que prexiste al hombre,

1 La literatura latinoamericana ha proliferado en

ejemplos de este tipo: El otofio del patriarca, de Garcia
Mdrquez; Yo el supremo, de Augusto Roa Bastos; La
novela de Perdn, de Tomas Eloy Martinez.

12 Sefialamos estos conceptos que forman sistema
como punto de partida de un estudio futuro vy
extensivo.

es la base ontolégica sobre la que se nace; se
nace libre de prejuicios, sin determinaciones
ideologicas, se es barbaro antes que nada, un ser
desprovisto de educacién social, infinito en sus
posibilidades, pero situado en un siglo y en una
geografia. La barbarie es caos inescrutable,
porque en ella todo es potencia, de ella puede salir
una civilizacion u otra, segun ella misma se vaya
pensando. Y ese irse pensando es irse creando
una racionalidad particular, una forma de ordenar
el caos irracional, energia primordial de la
barbarie. Famosas es ya la declaracion [23]
Civilizacién y barbarie eran una misma cosa,
como fuerzas centrifuga y centripetas de un
sistema en equilibrio (pag. 341). Martinez
Estrada comprendié que no se trataba de dos
bandos opuestos, enfrentados en lucha
encarnizada, sino de una autoflagelacion, una
guerra civil por el sentido del mundo. En una era
mecénica, donde las relaciones humanas y sus
inquietudes existenciales son traducidas a
nameros, queremos sefialar la importancia de un
escritor con preocupaciones metafisicas; Martinez
Estrada es nuestro Caudillo tedrico, el intérprete
sincero de un problema incomodo, y con él
concluimos, por el momento: [24] vuelve a
nosotros la realidad profunda. Tenemos que
aceptarla con valor, para que deje de
perturbarnos; traerla a la conciencia, para que
se esfume y podamos vivir unidos en la salud
(pag. 342).
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